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Resumen

Se presentan los grandes pasos dd proceso de condruccion de la identidad wixérika
(Huichdla), haciendo énfasis en las rdaciores de los Wixaitari con € Estado mexicano en
e marco de la pdlitica indigeniga Se andizan los cambios socides suscitados por su
desarrollo durante las décadas pasadas, en egpecid, la creacion de un cuerpo de
funcionarios indigenas y los conflictos de poder que araviesan las comunidades a raiz de
éda. Por medio de un estudio de caso, se muedtra que @ ambito ritua es un espacio palitico
donde se negocia la participacion de actores indigenas en las dependencias dd Estado. Ad,
lgos de s una préctica desvinculada de las esferas dd Estado, dd mercado y de la
sociedad mexicana, @ sacrificio de toro mawarixa es un recurso culturd que bien puede
favorecer la agpropiacion de roles interénicos. La identidad énica, entendida como una
forma de organzacion sodid, se negocia y redefine en la arena ritud, Sendo éda d lugar
donde se legitiman los cargos de diversa indole.
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A més de cincuenta afios de haber d9do creedo d Indituto Naciona Indigenigta (INI),
convetido en la Comison paa € Desarollo de los Pueblos Indigenas en d 2003, es
preciso evduar de qué manera han impectado los diferentes programes implementados
hecia los grupos indigenas a través de dicha inditucion. En  este aticulo, se andiza la
manera en que la identidad de un grupo étnico, entendida como una forma de organizacion
socid (Bath, 1969), es redefinida de manera condante d interactuar los miembros dd
grupo énico con otros actores, en especid, con las dependencias dd Estado mexicano. La
hipbtess de este trabgo es, como lo propone Bonfil (1987), que las précticas culturdes
condituyen recursos culturales a disposcion de los grupos énicos para asl goropiarse
eementos culturdesdd “otro” y redefinir sus formas de organizacion.

Como contribucion a esta discuson, se presenta € caso de los Wixaitar®
(Huicholes) de la comunidad de Tugpurie (Santa Caaina Cuexcomatitidn) dd Edado de
Jdisco®. En espedid, se mostrara que las negociaciones dadas entorno a la redizacion de un
sacrificio de toro mawarixa genplifican la forma en que se redefinen las moddidades de
la paticipacion de los empleedos indituciondes wixaitai a las actividades dd grupo
énico”.

Al haber adlarado los conceptos de grupo énico, identidad énica, control culturd y
recursos culturdes, s presntaran desde una perspectiva histérica cudes han sdo los
grandes pasos de la condruccion de la identidad wixaika Luego, se dedlaén los
objetivos y acciones de la palitica indigenida en la region wixéika, para ad andizar por
medio de un estudio de caso cdmo los cambios organizeciondes suscitados a raiz de ésta
han Sdo negociados en d ambito ritud.

Grupos énicosy control cultural

Para Fredrik Bath (1969), en vez de circunscribir a la cultura para determinar cudes son
los limites de los grupos étnicos, es preferible interesarse en los limites de éstos en términos
de organizecion y condderar que la cultura es més bien un resultado de éda que una
caacteridica primaria. Ad, es poshle que exisgan importantes variaciones culturdes en un
grupo énico sn que dlo indique una futura divison de éte Bath s desvincula de las
interpretaciones que indsten en la persgtencia de los limites a partir de una concepcidn del
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adamiento como consscuencia de diferencias racides y culturdes, dd separdismo socid,
de las barreras de lenguge, de la enemistad organizada o esponténea (Ibid: 12). Un grupo
énico es una forma de organizacion socid y la varidble pertinente es la auto diliacion y la
diliacion por otros d grupo. Cuando los actores usan las identidades étnicas para
adscribirse 0 adscribir aotros, afines de interaccion, forman grupos énicos (Ibid: 15).

El interés de la pergpectiva de Barth para nuestro andisis resde en d hecho de que
no discrimina a los Wixaitari quienes, desde d punto de vida de la antropologia culturd,
on los més probleméticos, los llamados “Indigenas aculturados’, como los migrantes y los
profesores bilinglies. Bath indste en & hecho de que la interaccion y d contacto
prolongado con miembros de otros grupos énicos, portadores de vaores culturdes
diferentes, no implica necesariamente la perdida de la pertenencia énica. Al contrario:

Las didinciones énicas caegorides no dependen de una ausencia de
movilidad, contacto o informacion; antes bien, implican procesos socides de
excluson e incorporacion por los cudes son conservadas categorias discretas
a pesar de los cambios de paticipacion y dfiliacion en d curso de las higorias
individudes (Ibid : 10)

Autora de criticas formuladas hacia la palitica indigenigta integracionida, una corriente de
la antropologia mexicana de los afios setenta ha enfetizado d cardcter politico dd término
grupo énico. AS como Barth, para quien la cultura se encuentra en cambio perpetuo,
Bonfil Batdla (1987) cuediona la pertinencia dd criterio culturd para definir la
pertenenciad grupo énico y prefiere d dd gercicio dd control cultural:

Paticipar dgnifica dgo més que tener una cultura o compartirla Significa una
relacion especifica con esa cultura Y en tanto la cultura es un fendmeno
colectivo y no individud, dgnifica también una rdacidon especifica con la
colectividad, € grupo que es d portador histérico de una determinada cultura.
Es la colectividad que define un “nosotros’ distinto de los “otros’, a partir del
reconocimiento de una cultura propia diferente. ES una cultura propia porque
e grupo tiene un cieto grado de control sobre los dementos que la
condituyen, es decir, porque tienen la cgpacidad socid de decidir sobre € uso
gue == da a los recursos culturdes. Egto implica necesariamente gque un grupo
culturdmente diferenciado mantiene y genera proyectos propios, a largo y
coto plazos, explictos o implidtos paticulares, en funcon de metas
inmediatas, y generdes, dvilizatorios, en cuyo seno acanzan coherencia los
proyectos particulares. Es porque existen esos proyectos que s da la lucha por
mantener y acrecentar € control culturd, que es la Unica posbilidad de poner
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en juego los recursos culturdes necesxrios para dcanzar metas socides
propias (1bid, 103-104).

La problematica dd control culturd que plantea Bonfil es crudd para entender la Stuacion
de los indigenas llamados “aculturados’ y, en generd, € proceso de condruccion de la
identided wixarika En un contexto de dominacion gercido hacia los grupos énicos, por
gemplo mediante d implemento de politicas indituciondes, se conddera que los miembros
de estos grupos tienen la facultad de apropiarse dementos culturadles dd “otro” sn dgar de
s indigenes. Borfil cita d gemplo de los 9semas de cargos dviles y rdigiosos (Ibid:
106) que forman ahora parte de las culturas indigenas, porque los grupos énicos han
adquirido @ control de étos. Los recursos culturales del “otro” pueden ser apropiados, es
decir, convertirse en recursos culturales propios en  momento en que las personas, quienes
gercen d control culturd, 1o hacen de manera legitima. Los recursos culturades condituyen
e oonjunto de los dementos de una cultura que deben monopolizarse para definir un
proyecto socid y lograrlo. Por gemplo, para conseguir la recuperacion de tierras, puede ser
necesxrio conocer la  legidadon  dominate, la lengua  dficid, redizar  trémites
adminigrativos, moverse en la ciudad, etc. (Ibid: 107). Ad, la identidad énica s define en
ladteridad, de maneradindmicay es

..una ideologia que se manifieta a nived individud y colectivo, y que expresa
la pertenencia (y la aceptacion correspondiente) a un determinado  grupo
énico, entendido como un conjunto deimitado de individuos que =
reproduce biologica y socidmente, y que paticipa de un mismo amhito de
cultura autdnoma, es decir, que gerce en forma legitima € control sobre
repertorio de recursos culturdes propios (...) Es en d gercicio de esa cultura
auténoma donde se recrea congantemente € grupo mismo como unidad énica
diferenciada (lbid: 112).
A continuacion, s presentardn cudes han sdo los grandes pasos del proceso de
condruccion de la identidad wixérika, es decir, cdmo ha ido redefiniéndose la organizacion
socid dd grupo wixarika d interactuar éste con otros actores (grupos énicos de la region,
Corono espafiola, Indtituciones del México Independiente y posrevolucionario).

Breve historia de la organizacion social Wixarika
Las trandformaciones més importantes que ha conocido la sociedad wixarika desde d
Pogtdasico tardio hasta € siglo XX deben ser entendidas dentro de los Sguientes contextos:
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la induson de los Wixaritari d Didrito de Colotlén en 1590, la presion sobre las tierras
comunaesenlossglos X VI y XIX, y lasluches agraias dd sglo XX.

En d mundo prehigoénico la organizacion regiond giraba en torno de la guerra 'y de
las actividades comercides entre los grupos denominados “Nayaitas’ de los cudes
formaban parte los ancestros de los Wixaitai (Weigand y Garcia, 2000: 22). Con la
Conquiga espaiiola y la pacificacion de la pate orientd de la Sera dd Nayar, los
Wixaitari fueron diferenciandose de los Coras, € grupo énico vecino dominarte, d
convertirse en Indios Fronterizos y d ser induidos d Didrito de Colotlén en 1590. Su
creacion obedecia a la necesdad de pacificar la frontera norte de la Nueva Espaia, en €
contexto de desarrollo de la explotacion minera, de los atagues de los Indios md llamados
“Chichimecas’ (Powdl, 1997). Los Indios Principdes se encargaron de la mediacion con
las autoridades de la Corona Espafiola, en particular, con € Capitén a Paz y a Guerra dd
Didtrito de Colotlan.

Al ser reconocidas tres comunidades Huicholas® por las autoridades colonides a la
mitad de dglo XVII (Rojas, 1993. 71-72), las tieras indigenas fueron ddimitades y la
preson sobre étas  aumentd después de haber ddo sometidos los Coras en 1722
(Veazquez, 1961). A patir dd find de ete Sglo, los Wixaritari estuvieron pidiendo titulos
de propiedad, los titulos virreindes, que los amparaban en sus tierras. Desde entonces, los
Gobernadores de las comunidades se encargaron de la mediacion.  Entre 1822 y 1856, la
desamortizacion libera afectd a las comunidades Wixaitari de las partes llanes, es decir,
San Nicolas, Nogtic, Tenzompa y Huguquilla (Rojas, 1993 132). Ademés, d crecimiento
de las Haciendes memé las tierras de San Sebadian as como las de Mezquitic y
Huguauilla (Ibid: 133). Por lo cud se enrolaron en la rebdidon de Manue Lozada (18%4-
1873) en busqueda de la recuperacion de sus tierras (Rojas, 1993 135-141; Meyer, 1989).
A la hora de ser desamortizadas las tierras de las comunidedes de la Serra en los afios
ochenta, numerosos conflictos surgieron entre las comunidades, enfrentdndose con motivo
de la ddimitacién de sus teritorios comundes (Rojas. 144-146). A mismo, en ete Sglo,
dos nuevas comunidades fueron creadas, Guaddupe Ocotan y luego Tuxpan de Bolafios en
1845, sobre las tierras de San Andrés Cohamiata y San Sebadidn Teponahuastian
respectivamente (Rojas, 1993: 130, 147).
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Es en egte contexto que los Wixaritari participaron de las luchas agrarias de dglo
XX; dessmbocaron en d otorgamiento de Resoluciones Presdencides, sendo reconocidas
parte de las tierras comundes’, y la creacion de los Comisarios de Bienes Comunaes. Con
e0s nuevos intermediarios, se formdizaron las rdlaciones entre la organizecion énica y €
Estado post-revolucionario.

En suma, diferentes tipos de autoridades han sdo creados a lo largo de los Sglos
pasados con € fin de mediar las rdlaciones entre @ grupo énico y € poder centrd (Capitan
a Paz y a Guera, Gobernadores, Comisarios de Bienes Comundes). AS mismo, la
organizacion territorid ha sdo modificada de manera profunda en diversas ocesones. En
nuestros dias, tanto la tenencia comund de la tierra como los cargos de Gobernador son
condderados “tradicionaes’, es decir, han sdo gpropiados por @ grupo. Ahora bien, a las
luchas agrarias de la primera pate dd dglo XX --las cudes perduraron de manera no
videnta en la segunda mitad- le dguieon d implemento de politicas indigenistas
destinadas a incorporar a los indigenas a la sociedad mexicana con vistas a homogeneizarla
y modernizala  Obsarvemos cudes han ddo sus objeivos y acciones en la region
wixarika, y en egpedid, qué modificaciones --en términos de organizecion socid-- s han

generado araiz de éstas.

Loshijosdd Indigenismo: higtoria dela accidn indigenista en la Serra Huichola

Denomino “hijos dd Indigenismo” a los actores cuyos roles han sSdo creados bgo d
impulso de las politicas educatives posrevolucionarias e indigenistas, en epecid, a los
meestros hilinglies y los tenderos. Tras haber presentado los objetos y méodos del Indituto
Naciond Indigeniga (INI), desde su creacion hasta € 2001, y su higorid en la region
wixé&ika, nos enfocaremos en la paticipacion de edos actores en los procesos de

recomposicion sodid en laregi on wixarika

Creacion € NI, objetivosy métodos

El INI ha sdo creado en 1948 por inicidiva de Alfonso Caso, @ entonces director de
Ingtituto Naciond de Antropologia e Higtoria (INAH), quien fue su primer director. Los
Centros Coordinadores Indigeristas (CCl), encargados de la gecucion de programas
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detinados a poblaciones indigenas, fueron implementados primero en € sur de pais
(Chigpas) y, poco a poco, en d resto de la Republica

El primer objetivo dd INI era aculturar a los Indigenas con & fin de integrarlos a la
nacion mediza posrevolucionaria mediante programas de educacion escolar 'y sanitaria
Eda politica publica obedecia a la voluntad de condruir una nacion cuyo ciudadano
moderno seria € mestizo (de la Pefia, 2002). Las personas ercargadas de difundir los
conocimientos y técnicas condderadas necesarias a su integracion eran los promotores del
cambio social, de origen indigena, cuyo formacion corriaacargo ddl INI.

A patir de los afios sesenta, la poalitica integracionista orientada hecia € desarrollo
fue fuertemente criticada, tanto por los estudiantes de la Escuda Naciond de Antropologia
e Higoria (ENAH) en d 1968 como por los promotores del INI. Los maestros habian
llegado a formar una nueva generacion de intdectudes indigenas, ademas, las criticas hecia
la politica integracionista favorecieron la creacion de la Direccion Generd de Educacion
Indigena (DGEIY® y la aprobacion del méodo bilinglie de ensefianza. A partir de ahi, d INI
dgo de gercer su monopolio en términos de coordinacion de las acciones dirigidas hacia
los Indigenas.

A patir de los aflos ochenta, nuevos actores con aspiraciones democréticas sdieron
a la luz las Organizaciones No Gubernamentdes (ONG). Edtas conformaron un nuevo
sector de apoyo en torno e intereses convergentes (Liffman, 1996). Después de los diez
anos de “vacas magras’ que caracterizaron la politica socid neoliberd en vigor desde 1982,
e Programa Naciond de Solidaridad (PRONASOL) del Presdente Sdinos de Gortari
(1988-1994) marcd una ruptura Se financiaron numerosos proyectos mediante créditos
otorgados a habitantes de las zonas més marginadas dd pais. Durante esta temporada, en d
marco de la regiondizacion en los ochenta, d nimero de indituciones involucrades se

multiplicd, ad como los programeas inditucionaes.

La accion indigenista en laregion wixarika

En la region wix&ika dgunas inicdivas inditudondes y rdigiosas precedieron a la
accion indigenigta en materia escolar. En los afios treinta, los primeros profesores de la
Sera fueron los maestros de la Escudla Rural®, y luego, en los afios dincuenta, los
misioneros franciscanos d haber entrado de nuevo a la Sera'® (Rojas, 1993; Rojas C.,
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1997). La labor del INI empez6 hasta 1960 con la creacion del primer CCl, es decir, poco
antes de que a nivd naciond s critiquen a los objetivos y méodos del INI. En aqud
entonces se consideraba que la gpertura de brechas y de escudas era € medio adecuado
parafadilitar laintegracion delos Indigenas ala sociedad neciond.

El primer CCl fue destinado a las poblaciones Huichol y Cora de Nayarit y Jdisco.
Estuvo poco tiempo en Tepic, Nayarit, y luego en Mezquitic, Jdisco. Su primera accion fue
emprender la creecion de una pida de aviadon en San Andrés Cohamida y otra en
Mezquitic, para as comunicar a las comunidades de la Sierra d CCl. En 1964 d CCI fue
tredadado hagta Tepic con motivo de sus problemas de comunicacion con las demés
indituciones y dd insuficiente trangporte que impedia que los indigenigtas laboraran en la
Sera El mé&odo de ensefianza hilinglie se gorobd en 1963 en la Sexta Asamblea sobre la
Educacion (Rojas C., 1999), y ese mismo afio, se abridé en Mezquitic d centro de formacion
de los promotores, @ Centro Agricola para Promotores Indigenas. Dos afios después, la
primera generacion de Promotores empezd a laborar en las comunidades sarranas y  INI
inga 6 sus primeras escue as dbergues (Reed, 1972).

Durante los diez primeros afios de funcionamiento ddl CCl, las grandes liness de la
intervencion publica en la zona corahuichol fueron las dguientes Con la condruccion de
dgunas vias de comunicecion, entre 1967 y 1968 fueron &bietas nueve tiendas
CONASUPO - INI, a cago de los Promotores, donde se vendian productos
subvencionados. Ademés, éstos participaban de la politica educaiva destinada a modificar
los comportamientos. La educacion tenia que ser impartida en lengua materna y, mediante
los jovenes escolarizados, se esperaba que @ cambio culturd se extienda a sus familias y d
conjunto de la comunidad. El hébitat digperso dificultaba la accion educetiva y entonces
lo exidian dbergues escolares franciscanos. Su condruccion se volvio una prioridad para
e INI. Los dos problemas principdes dd INI eran la insuficiencia de fondos comparada
con laambicion de sus proyectos y lamaacomunicacion con las comunidades.

El gigantesco Plan HUICOT, cuyo nombre e refiere a los Indigenas HUI-choles,
CO-ras y TE-pehuanes, fue puesto en macha en 1971 bgo la presdencia de Luis
Echeverria (1970-1976) y perduré hasta 1975. Se trataba de impulsar € desarrollo mediante
la agricultura comercid (Torres, 2000: 201). Los ges principdes dd HUICOT eran crear
vias terredtres, dar —entre otras innovaciones tecnoldgicas- tractores para arar las partes
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dtas de la Seara ofrecer créditos agricolas, congruir centros de sdud e internados
escolares. Con @ Plan HUICOT, d nimero de dbergues incrementd hagta 14, y fue solo
hastad 2001 que un decimoquinto fue congtruido en San Andrés Cohamiaa

Egte programa termind con d mandato dd Presdente Echeverriay le fue subdituido
d COPLAMAR!! bgo la presdencia de José Lépez Portillo (1976-1982). EI CCl habia
edado un tiempo en Magddena, JHisco; ahora la accidn indigenida se especidizaria por
Estado, razon por la cud se aboridé un CCl en Jesis Maria, Nayarit, en la zona Cora, y otro
en Tuxpan de Bolafios, Jdisco, dedinado exclusvamente a los Wixaitari. En 1975 fue
creado d Consgo Supremo Huichol con d fin de fadlitar la operacion dd COPLAMAR.
La creacion de vies terrestres continud, los créditos agricolas se otorgaban mediante
BANRURAL --d banco naciond de los campesinos—y e traé de impulsar € corte de
madera En eda temporada, € nimero de empleos indituciondes aumentd de manera
consderable (Torres, 2000: 208).

Los afios ochenta fueron de vacas magras. En efecto, la criss de la deuda en 1982
implicO numerosos recortes presupuéstales. ESo, junto con las criticas hacia la politica
desarrolliga e integracionista favorecid € hecho de que d INI cambiara de discurso y
orientara sus acciones hacia la busqueda del desarrollo desde abgjo. Para operar, los fondos
de INI provenian dd Banco Mundid candizados a través dd Programa Mundid de
Alimentos. Se dedindban d implemento de proyectos productivos (ganado, hortalizas,
artesanias), ala congruccion de brechasy d financiamiento de los adbergues escolares.

El regreso de la prosperidad llegd con € implemento de un macro proyecto
degtinado a las poblaciones de las zonas marginadas de pais, durante la presidencia de
Carlos Sdinas (1983-1994), d PRONASOL'?. En la region, este politica origind la
fundacion dd Fondo Regiond de Solidarided (FRS) en 1990, dedtinado d conjunto de las
comunidades wixaitari de Jdisco. El objetivo inditwciond era crear una organizecion
énica regiond y, de forma secundaria, financiar proyectos productivos. En 1991 se cred la
Union de Comunidades Huicholas de Jdisco (UCIHJ), encargeda de gedtionar d FRS.
Mediante SEDESOL™®, d INI puso a la disposcion de las comunidades recursos
financieros, bgo la forma de créditos, para financiar unidades bovinas, cgprinas y porcines,
as como infraedtructuras (vies terrestres y asarradero). Los prétamos tenian que ser
reembolsados en los cinco afios sguientes, a una tasa de interés dd 10%, y se contemplaba
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que @ pago de los interexes retro-dimente un fondo comin para ad finencdiar proyectos
futuros. Las autoridedes tradiciondes y agrarias formaban la direccion de la UCIHJ cuyo
edtatus juridico dependiade laLey Agraria

Egte proyecto, como los dos anteriores, ha sdo fuertemente criticado con motivo de
u carécter clientdar (Negrin, 1985; Torres, 2000). Aungue la intencion gubernamenta era
cooptar a la poblacion aendida, los miembros de las comunidades supieron aprovechar €
programa para adcanzar objetivos comunes sin paticipar de forma mecénica d edtraiagema
politico. Con la creecion de la UCIHJ, los intereses indios fueron defendidos en la escena
politica regiond, en especid los agrarios, y dlo en convergencia con una ONG creada a
inicios de los noventa, AJAGI™. En efecto, @ entonces director federd del INI, Guillermo
Espinoza, habia vistado a las comunidades durante los setenta y los fundadores de la ONG
egran compafieros suyos. Preocupados por las invasones teritorides que mermaban las
tierras comundes, fundaron AJAGI en 1989, y junto con las comunidedes decidieron usar a
fines propiosd PRONASOL, paradefender lastierrasy asumir € corte de madera

El afo 1994 macd una ruptura sdié a la Iz d EZLN®® y una fuete criss
financiera sacudi6é d pais a partir de diciembre, junto con la entrada ded Presdente Ernesto
Zedillo (1994-2000). Es en ede contexto de reclamos indios y de criss financiera que €
FRS fue disudto en 1996 y que cada comunidad fue proviga de uno. La razon de ser de la
UCIHJ ya no estaba a la orden dd dia. Segun la responsable dd CCl de Mezquitic en €
2000, d no reembolso de los préstamos origind la creacion de cuatro fondos en vez de uno,
paa que las comunidades e hicieran responsables de sus deudas. Por lo mismo, las
actividades de representacion politica de la UCIHJ fueron fuertemente imposhilitadas, ya
gue no disponia de fondos para tradadarse a la cagpitd dd Edado. En pdabras de la
encargadadd CCl “d IN| impulsd y descompuso la UCIHJ'®,

Los hijosdel indigenismo

Con la formacién de Promotores dd cambio socid, d INI impulsd la creecion de nuevos
roles como son los de maestros hilinglies y de comerciantes, o tenderos. Los retos a los
cudes = enfrentan ahora las comunidades conssten en organizar  la participacion de esos
nueves actores, en especid la de los maestros, en su Sstema de cargo, la columna vertebrd
de su organizacion sociopolitica
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El implemento de tiendas CONASUPO, a cargo de los Promotores, los créditos de
PRONASOL a favor de la creacion de tiendas, y la goertura de brechas, favorecieron
desarrollo de rdaciones mercartiles en la Seara 'y d aumento de nUmero de comerciantes
(Durin, 2003: 173-176). Las tiendas s= ubican principdmente donde llegan los caminos, es
decir, en los poblados donde € INI ingtdé los dbergues, centros de sdud. Aunque todos
compran bienes en las tiendas, los mgores dientes de los tenderos son los empleados
indituciondes, en especid los maedtros hbilinglies --los Unicos en percibir un ingreo
permanente y fijo-- asl como los vistantes. S6lo una parte de los comerciantes son ricos,
sn embargo dgunos son muy ricos y prestan dinero a tasas de interés que suden llegar d
20%. Son, junto con los meesros, los hijos dd indigenismo; los tenderos s han
beneficiado de la gpretura de brechas y del otorgamiento de préstamos, préstamos que rara
vez han reembolsado (Durin, 2003: 182)!.

Hay goroximadamente 200 meedros hilinglies en la Sera Huichola y en su
inmensa mayoria son Wixaritari. Condituyen € cuapo mas grande de funconarios
indigenas y son vigdos por los demés Indios como privilegiados ya que cobran un sdaio.
Los profesores dependen de la DGEI, ya no dd INI que ain sgue encargandose de los
abergues excolares, y cumplen con diversas obligaciones inditucionales. impartir  cursos,
seguir capacitindose en la UPN!8, dar dlases a los dumnos rezagados. Los maestros no
dempre son originarios de las locaidades donde dan clases, por [0 que se encuentran lgos
de susfamilias

Edo es rdevante ya que la petenencia a un linge teritoridizado implica
cumplimento de deberes ceremonides, obligacion mord que los maestros suden no honrar,
en pate por haberse disanciado de sus familias. Por dlo, son criticados por sus paisanos.
Sn embargo, por su conocimiento de la lengua dominante y de las indituciones mexicanes,
son mediadores potencides, y sus sarvicios suden s Solicitados a la hora de redactar
catas, peticiones, actas, etc. Es decir, los maedros se encuentran en una Stuacion
ambigua en d sentido que eddn en la linea interétnica. A continuacion, andizaremaos como
ens hijos dd Indigenismo pueden s olidtados paa cumplir con  obligaciones
ceremoniades, llegando as a ser reconocida su labor por la franja més “tradiciond” de la

comunidad, los cantantes y cargueros de los centros ceremoniaes.
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L a negociacidn de los cambios or ganizacionalesen € ambito ritual

Presentaré de manera breve la negociacion de los roles “tradiciondes’ y “modernos’ que
tuvo lugar durante un ritua mawarixa, es decir, de sacrificio de toro en la primavera dd
2001. Segun los suefios de los chamanes, quienes debian hacerse cargo dd ritud en esa
ocasdn eran wixaritari vinculados a indituciones edatdes, y d cumplimiento cuidadoso de
eda obligacion puso de manifiesto d sentido de pertenencia énica de los encargados, pero
también legitimé su petenencia a un mundo interénico, edtructurado por € Edado
mexicano.

Entre los Wixaritari, pertenecer a un linge, encabezado por un pariarca, implica
una serie de obligaciones ritudes. A la edad adulta, la parga tiene que paticipar como
“jicareros’, a tiempo completo y durante cinco afios, en la redizacion de las actividades de
los centros ceremonides tukite La autoridad de los tukite recae en  Consgo de ancianos,
ahi convergen los linges, representados por las pargias de “jicareros’. Los Ancianos son
quienes nombran los diferentes tipos de autoridades con que cuenta la comunidad: jicareros,
cantadores, gobierno tradiciond y autoridades agrarias.

La funcibn de “jicarero” es concebida como un trabgo cooperativo. Es una
responsabilidad importante, pero también pesada. En efecto, d ser nombrados “jicareros’,
la paga se compromete en dedicarse de tiempo completo a su desempefio. Implica
prepaar las numerosss fiestas del cidlo agricola, ir a depodtar ofrendas y visitar Stios
sagrados, preparar la comida para los asgentes de las ceremonias, cuidar los templos de los
antepasados, entre otras  obligaciones.  Dificilmente sobra tiempo digponible para ir a
trabgar de manera tempord en los gidos dd tabaco, para vender artesanias 0 en las
ciudades, con d fin de conseguir recursos monetarios. Es por dlo que aceptar ser “jicarero”
es cond derado como un sacrificio.

La activided de tiempo completo de los profesores hilinglies dificulta seriamente su
paticipacion como “jicareros’. Los maestros condtituyen € mas importante cuerpo de
funcionarios en la comunidad de Santa Catarina. Son los Unicos en cobrar un sdaio. En
2001, habia 30 maestros de primaria. Su actividad profesond es de tiempo completo, o
gue dificulta seriamente su paticipacion en asambless y ceremonias. Tienen un ssber
peculiar: d de la lecto-escritura en espafiol. Es por esa razon que meestros han sdo
nombrados autoridades agrarias, una responsabilidad de tres afios que requiere dominar €
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idioma espaiiol y su escritura Para los que aceptaron td responsabilidad, fue un verdadero
sacrificdo profesond ya que tuvieron que dgar su actividad y perdieron su antigliedad. Sin
embargo, haga entonces, ningln maestro ha 9do “jicarero” mientras gercia su profesion.
Al jubilarse, un exmaestro aceptod ta cargo; afos antes éste habia pagado a una parga para
gercer d cargo de “jicarero” en su lugar mientras eperaba liberarse de sus obligaciones
laboraes. El caso de este maestro muestra que es posible negociar.

En la primavera 2001, fdtaban dgunos meses antes de que d grupo de “jicareros’
fuera cambiado. Se hablaba de que los maedros tienen que paticipar a pesar de sus
obligaciones profesondes. S bien € cargo de “jicarero” se acepta de manera voluntaria, se
conddera su cumplimiento como un paso obligatorio de la vida adulta Ademés, dede
aho 1998, tras la converson d evangdismo de vaias parsonas, las discusones sobre la
necesdad de paticipar como “jicarero” habian ido radicdizandose: los conversos habian
rechazedo aceptar cargos. Al ser intimidedos durante una asamblea comund con € fin de
obligarlos a aceptar, € pador evangdico demandd las autoridades del gobierno tradiciona
ante la Secretaria de Gobernacion.

Es en este contexto que en € 2001 los “jicareros’ se preparaban para cambiar €
techo dd centro ceremonid. Edta tarea incumbe a los “jicareros’ y se rediza cada cinco
ahos sn embargo, € dia dd trabgo mas intenso y pesado, fueron ayudados por los
hombres de la zona Un mes antes, los chamanes habian sofiado qué arboles tenian que ser
tumbados para sarvir de poses as como a las personas quienes tendrian que colaborar
ofreciendo un toro en sacrificio en la fiesta pogterior. Habian sdo designados tres hombres
y una mujer. A excepcion de un chaman prestigioso, los otros tres tenian una rlacion con
indituciones de gobierno: € supervisor de la zona eswlar, la esposa dd director de la
escuday € presdente sdliente dd fondo regiond.

Dias antes de inicio de las labores, los chamanes, “jicareros’ y dgunos pariarcas
de la zona invitaon a los directivos escolares a addir a una reunidon. Se hablo de la
importancia de que los profesores cooperan de las actividades dd centro ceremonid; los
profesores se comprometieron aasidir alasfiestas

Los “jicareros’ techaron @ centro ceremonia mientras que, en la escuda dbergue
més cercang, e preparaba un encuentro entre las diferentes escudas de la zona El director
de edta escuda dbergue y su jefe inmediato, € supervisor, tenian a su cargo su redizacion.
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A ambos, les resultaria dificil asgtir como sacrificantes ya que por desgrecia, este evento se
redizaria en lamismafechaque la cdebracion dd cambio de techo.

La esposa del director de la escuela, a diferencia de su esposo, se sentia orgullosa de
haber sdo nombrada para sacrificar un toro. Aunque ta responsabilidad implicaria gedtarse
los recursos recién ganados d vender sus artesanias en Cancdn, lo concebia como un honor.
Es preciso mencionar que @ gasto es muy devado y representa drededor de 6000 pesos
mexicanos, es decir, més de 600 USD. Cubre los gastos para comprar d toro, las bebidas
ofrecidas a los oficiantes ritudes y ayudantes, la comida para los paticipantes de la fieta,
as como chocolate, velas y gdletas para ofrendar. No importaba € gadto, dla queria
paticipar, por lo que decidid ir a vidtar los responsables dd grupo de “jicareros’ para
confirmarles que a pesar de las obligaciones de su esposo paticiparian. Los chamanes
hideron un notable efuerzo d reconocer en U presencia que no suden vidtar a las
ecudas y aceptaron retrasar la fieta para que los profesores puedan participar. Lo que
hicieron.

Ya que teemind € evento escolar, empezo la cdebracion. Durante la primera noche,
un cantador narrd las hazafies del antepasado Marra Kwari quien encabezd € primer grupo
de encargados del centro ceremonid. Los sarificios tuvieron lugar en la mafiana dguiente.
Luego, la cane cocida en cddo fue repartida entre todos las participantes. Las bebidas
traidas por los sacrificantes y pedazos de carne fueron repartidos entre los encargedos y
ayudantes. Fue servido € m@hua, una bebida de maiz fermentado. Después de una noche de
decanso, en la tade dguiente, se redizaron ofrendas subterréneas dentro ddl  centro
ceremonid, ofrendas previamente untadas con la sangre de los animaes sacrificados. La
participacion de los sacrificantes habia concluido. Podian irse, sdlo les fdtaba ir a depostar
ofrendas en varios lugares sagrados esparcidos en la Sierra

Meses después, a la hora de ser nombrados los candidatos para ser “jicareros’, eos
dos profesores no fueron designados. Habian cooperado en las actividades de su grupo y

podian seguir gerciendo su profeson, cinco afos més.

Conclusiones
Los cambios suscitados por la palitica indigeniga han favorecido la aparicion de una nueva
dase de fundonarios indigenas, los profesores bilinglies, asi como de comerciantes y
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ganaderos. Asumir @ rol de profesor dificulta que éstos puedan participar durante varios
ahos dd sstema de cooperacion que gira en torno de los centros ceremonides tukite. En
una sociedad donde la adscripcion d grupo supone la participacion en éde, esas nuevas
configuraciones socides han exacerbado los litigios entre las figuras tradiciondes de la
autoridad, como los chamanes y ancianos, y los representantes de las burocrecias del
Estado.

No obstante, exisge un consenso en cuanto d hecho de que gorender a leer y estribir
en espaniol se ha vudto una necesdad (Rojas, 1999). Edte breve estudio de caso muedtra
gue d ambito ritud bien puede ser condderado como un espacio de negociacion. En este
sentido, la tradicion se recongruye tomando en cuenta las nuevas configuraciones de td
forma que sga habiendo cierto grado de orden socid. S bien no desgparecen los conflictos
de autoridad y predigio, redizar intercambios ceremonides, como d sacrificio de toro
mawarixa, es un mecanismo socdd que permite superar antagonismos entre roles, en
especid, de reciente gparicion.

Sn embargo, la mencidn que hice sobre la converson d evangdismo de dgunos
nativos consste en un nuevo reto. La Conditucidn mexicana reconoce y protege la libertad
individua de culto, asi como los derechos culturdes de los pueblos indigenas, por lo que no
puede haber una sdida juridica d conflicto. De td manera que slo queda un espacio de
negociacion entre la organizacion sodid y las nueves creendias. Edta vez, d ambito ritud
no puede condgir un espacio de negociacion; las creencias de los conversos no son
compaibles con € desempefio de préacticas ritudes que a su juicio les ensuciarian. Es decir,
td mecanismo de cooperacion presenta limites, en egpecid, cuando las nuevas
configuraciones induyen redefiniciones de la identided. El antagonismo entre identidades
énicas y evangdlicas, imperaivas en cuanto condrifien los individuos en € desempefio de
todas sus actividades (Barth, 1976: 20), estaba sin resolverse hasta el 2001*°.

Findmente, la identidad énica wixaika entendida como una forma de
organizacion, eda sendo redefinida de manera condante, Sendo absorbidos eementos
culturdes dd “otro” en dgunas ocasiones, y en otras no, como & caso de los evangdicos.
Las innoveciones socides suden generar conflictos, reacomodos, sn que la identided
€étnica esté perjudicada de maneradrégtica; d contrario, contribuyen ala dinamica socid.
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NOTAS

! Este articulo ha sido presentado bgjo la forma de una ponencia, «La modernidad de los
intercambios ceremonides entre los Wixaritari (Huicholes), México», € 17 de julio en d
Symposum « Los Indigenas y los retos de la modernidad » coordinado por José Luis Anta
en d marco dd 51 Congreso Internaciond de Americanistas en Santiago, Chile.

2 Doctora en Antropologia por la Université de Paris 11 — Sorbonne Nouvelle

3 Wixéika : sngular ; Wixaritari : plurd.

* Los indigenas Wixaritari congtituyen un grupo énico de més de 38 000 personas, cuyas
comunidades de origen se encuentran en Jdisco, Nayarit, y en menor medida en Zacatecas
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y Durango (San Andrés Cohamiata, Santa Catarina Cuexcomatitldn, Sen Sebedtian
Teponahuedtian, Guaddupe Ocotén y Tuxpan de Bolaios). Aproximadamente un 10%
radica de manera pamanente en las ciudades y otro 25% vive entre las comunidades
s|ranes y U reddenda urbana Viven de la agricultura dd maiz, de la venta de sus
productos artesandes en centros urbanos y turisticos asi como de la venta de su mano de
obraen plantaciones, principa mente de tabbaco, en estados que circundan sus comunidades.

> Edta investigacion ha sido agpoyada por |a Rectoria de Paris, la Secretarfa de Relaciones de
México y d Minigére des Affares Etrangéres de Francia en d marco de la investigacion
doctord «Sur les routes de la fortune. Commerce a longue distance, endettement et
solidarité chez les Wixaritari (Huichol), Mexique » (Durin, 2003), as como por la
Fundacion Ford y CONACyT, organistos que financiaron @ proyecto « Las politicas
sociales hacia los Indigenas» coordinado por € Dr. Guilleemo de la Pefia dd CIESAS
Occidente.

® Santa Catarina Cuexcomatitlén, San Andrés Cohamiatay San Sebastian Teponahuastian.

7 San Sebastian obtuvo una resolucion presidencia parcid en 1953, Santa Catarina en 1940
y 1960, San Andrés en 1965 (Rojas, 1993 : 179). Fue hasta d 2000 que Santa Catarina
obtuvo una resolucion que la amparaba sobre 3000 has fdtantes. Las otras comunidades
Sguen pugnando para que se les reconozcan tierras que condderan ser suyas.

8 Se cred la Direccion de Educacion Extraescolar en 1971 y en 1978 fue renombrada
Direccion Generd de Educacion Indigena (DGEI) (Rojas C., 1999).

® Tuvieron poco éxito con mativo de la violenda que sacudié a la Sierra durante la Guerra
Crigera (1926-1938) . sn embargo, en eda temporada se construyeron dos abergues
escolares (Rojas, 1993: 171-172).

10 Entre 1957 y 1965 los misioneros franciscanos abrieron tres abergues escolares en la
zona occidentd de la region wixéika, en Guadadupe Ocotén, Santa Claa y San Migud
Huaixtita (Rojas C., 1999).

1 COPLAMAR : Comité de Planescion de las Areas Marginadas.

12 PRONASOL : Programa Naciond de Solidarided.

13 SEDESOL : Secretarfa de Desarrollo Sodd.

14 AJAGI : Asociacion Jdisciense de Apoyo alos Grupos Indigenas, con sedeen

Guadagaa
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15 EZLN : Ejéito Zapatista de Liberacion Naciond.

16 Entrevista con Tamara Rojas, 11 de febrero del 2000.

17| a tasa de reembolso de los créditos otorgados por € FRS para fomentar la creacion de
tiendas, entre 1991 y & 1999, esde 16,06% (Durin, 2003 : 182).

18 UPN : Universidad PedagégicaNaciond

19 Segtin Johannes Neurath (comunicacion persond), los evangdlicos se fueron a vivir fuera
de la comunidad, en € poblado de Tenzompa que colinda con éta Después, las mujeres
hubieran vudto avivir en la comunidad.
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